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Nya buddhistiska rérelser i Thailand:
Santi Asoke och socialt engagerad buddhism

Monica Lindberg Falk

Inledning

”Virt mal ar act bli de fattigaste minniskorna i virlden” siger Khun
Daeng, en av de ledande personerna vid Sisa Asoke, ett av den budd-
histiska Santi Asoke-rorelsens centra i Thailand.! Sisa Asoke ir en
vilfungerande by byggd pa strikt moral och buddhistiska principer.
Khun Daengs uttalande blir sirskilt anmirkningsvirt di vi sitter och
samtalar i det traditionella trihus dar Thailands formognaste person,
Thaksin Shinawatra, sov en natt d han var Thailands premiirminis-
ter. Nir Thaksin besokte byn var Asoke-rorelsens anhingare mycket
stolta Over premidrministerns pdhilsning. Fortfarande hinger ett
inramat foto frin besoket pi vil synlig plats i huset. Vid tiden for
visiten hyllades Thaksin for sitt engagemang for landsbygdens fattiga
minniskor. Han hade bland annat introducerat en sjukvirdsreform
som gav alla mojlighet till sjukvard. Thaksins ekonomiska affirer blev
senare starkt ifrigasatta och ledde till atc han 2006 blev avsatt fran
premidrministerposten genom en militirkupp. Vid den tiden hade
Santi Asoke-anhingarnas uppskattning av premiirminister Thaksin
bytts mot en hird kritik av bide hans personliga ekonomiska foreha-
vanden och hans populistiska ekonomiska politik. Under 2006
genomforde mer dn 100 000 thailindare lingvariga och ibland vald-
samma demonstrationer i Bangkok mot den sittande regeringen.
Under februari och mars 2006 manifesterade Asoke-rorelsen sitt

! Khun Daeng ir ett fingerat namn. Intervjun och samtalen med Khun Daeng dgde
rum i oktober 2005.
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ogillande genom att ansluta sig till demonstrationerna och genomféra
en flera veckor ling sittdemonstration i Bangkok f6r att Thaksin skulle
avgd som premidrminister. Demonstrationerna resulterade slutligen i
att parlamentet upplostes och nyval utlystes.

Den hir artikeln handlar om religion och politik i Thailand och
fokuserar pi spinningarna mellan den statliga buddhistiska munkge-
menskapen, sanghan®, och de nya buddhistiska rorelserna som ofta
representerar en socialt engagerad buddhism. Artikeln diskuterar nagra
av de nya buddhistiska rorelser som vuxit fram under de senaste ar-
tiondena. Artikeln fokuserar frimst pi Santi Asoke-rérelsen’ men
diskuterar dven andra nya buddhistiska rorelser samt karismatiska
buddhistiska ledare och deras relationer till den thailindska sanghan.
Artikeln tar ocksa upp frigor kring genus och buddhism i Thailand
som i grunden utmanar munkgemenskapen i Thailand. I artikeln har
jag dven latit en av mina informanter beritta om sitt liv som Santi
Asoke-anhingare och férklara vad Santi Asoke-rorelsen star for.

Det etnografiska materialet som artikeln baseras pd ir i huvudsak
insamlat under 2004-2006. Under den perioden arbetade jag med ett
antropologiskt projekt kring socialt engagerad buddhism i Thailand
och gjorde filtarbete bland munkar och nunnor som arbetar med
fattigdomsproblematik, utbildning och med personer som drabbats av
hiv/aids. Men artikeln ir dven baserad pd material kring genus och
buddhism som jag samlat in under de senaste femton dren samt till
viss del pa material frin ett pigiende projekt om buddhism och ater-
himtning efter 2004 ars tsunamikatastrof i Thailand.

* Sanghan bestod ursprungligen av bade manliga och kvinnliga munkar, bhikkhu och
bhikkhuni, samt av hingivna manliga och kvinnliga anhingare, upasaka och upasika.
Den thailindska sanghan bestar endast av manliga munkar (bhikkhu) och det ir endast
de som har formell religios legitimitet.

3 Santi betyder pa pali frid” och asoka betyder "utan smirta, bedrovelse”. Santi Asoke

brukar 6éversittas med “frid utan lidande”.
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Den buddhistiska sanghan i Thailand

[ Thailand har den buddhistiska sanghan relationer bade till monarkin
och till staten. I bérjan av 1800-talet invigdes prins Mongkut som
munk. Han initierade ett reformprogram f6r buddhismen i Thailand
som senare institutionaliserades av hans son kung Chulalongkorn.
Reformerna implementerades som ett led i landets internationalise-
ring. Man ville motverka lokala buddhistiska tolkningar och tradi-
tioner vilka uppfattades som vidskepelse och inte i linje med den
buddhistis-ka doktrinen (Jackson 1989: 66-70). En av malsittning-
arna med den sangha-lag som instiftades 1902 och som sedan revide-
rades 1941 samt 1962 var att centralisera sanghan. Sirskild vike lades
pa hur sanghan var administrerad och pd munkarnas uppférande och
utbildning,. Ar 1902 var forsta gangen som den thailindska sanghan
var samlad i en radsférsamling. Pa thailindska kallas radsforsamlingen
Mabatherasamakhom som kan 6versittas med “De Aldstes Munkrad”.
Radsforsamlingen bestir av sangharaat som ir den hogst rankade
munken och ridsférsamlingens 6verhuvud, samt av seniora munkar
vilka dr sangha-guverndrer och representerar landets olika regioner.
Den reviderade sangha-lagen frin 1941 var mer demokratisk in den
tidigare genom att Mabanikay och Thammayut, de tvd grenarna i
thailindsk buddhism, gavs proportionerlig representation. Diremot
konstaterar Ischii att sangha-lagen frin 1962 koncentrerade all makt
till radsforsamlingens 6verhuvud, sangharaar, som dirigenom helt
kunde kontrollera sanghan (Ishii 1986: 116). De Aldstes Munkrads
maktposition har linge diskuterats men 4nnu har ingen genom-
gripande forindring av sangha-lagen frin 1962 gjorts. Ar 1992 samt
2004 gjordes sma justeringar av lagen. Att inga storre forindringar av
lagen har genomforts kan forklaras med att buddhismen i Thailand
inte lingre dr lika viktig for statens politiska processer (Jackson 1997:
75-93). Sangha-lagen ger De Aldstes Munkrid ansvaret att styra
sanghan samt ger det make att straffa och avsitta munkar som inte
inrittar sig i sanghan och foljer de stipulerade reglerna for munkar i

Thailand.
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Nya buddhistiska rérelser i Thailand

De nya buddhistiska rorelserna Santi Asoke och Wat Phra Dhamma-
kaya har bida varit foremil for De Aldstes Munkrads disciplinira
dtgirder. Bada rorelserna etablerades i borjan av 1970-talet. Det var
ett decennium som priglades av politisk oro, social férindring och
missnoje med den statliga buddhistiska sanghan. Wat Phra Dham-
makaya och Santi Asoke stir for en kritik mot den thailindska sanghan
samtidigt som de kontrasterar varandra. Santi Asoke har bland annat
beskrivits som en fundamentalistisk asketisk rorelse som tar avstind
frain den statliga sanghan och den kapitalistiska utvecklingen i landet
(Swearer 1991: 668, Keyes 1991: 395). Santi Asoke betonar vikten av
att leva ett moraliskt strikt liv efter de buddhistiska principerna. Till
skillnad frin Santi Asoke 4r Wat Phra Dhammakaya inte uttalat
kritisk till den kapitalistiska utvecklingen i landet. Wat Phra Dham-
makaya ligger stark betoning pa meditation och understryker vikten
av donationer som ett sitt att skapa religiosa meriter. Wat Phra
Dhammakaya beskrivs som en fundamentalistisk framgingsrorelse
med millenaristiska drag4 (Mackenzie 2007: 74-84). Forskare
diskuterar om iven Santi Asoke ska betecknas som en millenaristisk
rorelse (Heikkili-Horn 1997: 207, Mackenzie 2007: 156-158). Bida
rorelserna vinder sig dock mot huvudfiran i thailindsk buddhism
som foretrids av den statliga buddhistiska sznghan.

Utmairkande for Santi Asoke, Wat Phra Dhammakaya och nya
buddhistiska rérelser i allmanhet 4r att de stirkt det buddhistiska lek-

* Swearer lyfter fram foljande fundamentalistiska drag i den theravadabuddhistiska
kontexten vilka 6verensstimmer vil med Wat Phra Dhammakaya: Leds av en stark,
karismatisk ledare; anhingare som upplever sig vara hotade samtidigt som de har en
unik roll eller ett unikt 6de; betonar virdet av direkta upplevelser och okomplicerad
religios praktik; samt att ideologin vilar pé en forenklad dualistisk och absolut virlds-
bild (Swearer 1991: 678). Det millenaristiska draget bestar bland annat av att anhing-
arna forespeglas att de slutligen ska segra. Genom att donera till Wat Phra Dhamma-
kaya och utéva Dhammakaya-meditation forsikras de om att deras vilstind och

prestige tryggas.
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folkets religiosa roll och att medlemskap i rorelserna har blivit ett sitt
att hantera social f6rindring (Schober 1995: 308, 319-320). Wat Phra
Dhammakaya var under de f6rsta decennierna mycket framgingsrika
nir det gillde att vdrva anhingare ur den thailindska medelklassen
och minga av dessa var unga och vilutbildade. Roérelsen tillhandahéll
konkreta sitt att na andlig upplysning och erbjéd dessutom medlem-
skap i en genuin buddhistisk gemenskap som lovade att dteruppritta
nationens forlorade moral och ge individerna frid och materiell fram-
ging. Under ett par decennier var Wat Phra Dhammakaya den
snabbast vixande buddhistiska rorelsen i Thailand. Rorelsen hade st6d
frain militiren och politiska ledare samt stod under den kungliga
familjens beskydd. Wat Phra Dhammakayas maélsittning var under
denna period att aterstilla den buddhistiska lekmannareligionen som
man upplevde holl pa att upplosas i ett alltmer fragmenterat thai-
lindskt samhille (Swearer 1995: 115).

Wat Phra Dhammakaya har under det senaste decenniet blivit hart
kritiserat och har dven varit féremal for rituslig provning (Sanitsuda
2001: 93-104). Rorelsens ledande munkar har misstinkts for missbruk
av templets ekonomiska tillgingar. Munkarna vid Wat Phra Dham-
makaya liksom andra munkar som anses medverka till en kommersial-
isering av buddhismen beskylls f6r att underminera buddhismens
auktoritet och dess anseende och detta har blivit en politisk rittsfriga
dir munkar stalls till svars. Hérd kritik har ocksa riktats mot Wat Phra
Dhammakaya pa grund av att deras undervisning inte 6verensstimmer
med den theravadabuddhistiska liran utan har inslag av maha-
yanabuddhism. De anvinder till exempel mahayanatermer och deras
-meditationsteknik har mahayanadrag.

Liknande kritik skulle kunna riktas mot den tongivande munken
Buddhadasa Bhikkhu (1906-1993) som var en av de viktigaste och
hogst aktade buddhistiska reformivrarna under 1900-talets senare
halft. Enligt Suwanna Satha-Anand var Buddhadasa den férste thai-
lindske theravadamunk som uttryckligen anvinde material frin ma-
hayana- och zen-buddhism i sin undervisning (Suwanna 1990: 398).
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Hans sitt att tolka buddhismen stir som en kontrast till den tro pa
overnaturliga fenomen som ofta priglar huvudfiran i thailindsk
buddhism. Han beskrev till exempel centrala buddhistiska begrepp
som karma, nirvana och dterfédelse som stindigt pagiende mentala
omstindigheter. Ett nyckelbegrepp i Buddhadasas filosofi ir det fria
sinnet, chit wang, och enligt Buddhadasa har alla méjlighet att, med
ritt trining, nd nirvana hir och nu. Under sitt liv arbetade Buddha-
dasa f6r att aterstilla den buddhistiska ldran till vad han uppfattade att
den ursprungligen hade varit (Jackson 2003: 129-137, Santikaro
1996: 147-148). Buddhadasa kombinerade ett modernt synsitt med
den buddhistiska skogsmunkstraditionen’ och han hade modet att
stilla sig utanfér den statliga sanghan och den formella religiésa hier-
arkin. Han var siledes kritisk till huvudstromningen i den thailindska
buddhismen och under 1960- och 1970-talen var han, liksom minga
av vandringsmunkarna, anklagade for att vara kommunist. Hans
intresse av att reformera buddhismen handlade inte si mycket om att
reformera de institutionella strukturerna utan det handlade mer om
den grundliggande tron och om buddhistiska virden och praktiker
(King 1996: 402).

Buddhadasa levde i sodra Thailand, och avstindet till centralmak-
ten i Bangkok samt hans breda folkliga st6d riddade honom antagli-
gen fran att bli kritiserad och tillrittavisad av De Aldstes Munkrid
(Swearer 1999: 216-17). Trots att han levde pa landsbygden hade han
manga anhingare i den urbana medelklassen och pid 1970-talet var
mdnga i den upproriska studentrérelsen inspirerade av honom. Sulak
Sivaraksa, en vilkind intellektuell aktivist och foresprikare for socialt
engagerad buddhism, ir ett exempel pa en pionjir som ir djupt influe-
rad av Buddhadasa Bhikkhu. Minga buddhistiska "nunnor” och
kvinnliga meditationslirare framhiller Buddhadasa som mycket viktig
for deras buddhistiska utveckling (Santikaro 1996: 182-185).

> Skogsmunkstraditionen uppfattas som den absoluta motsatsen till lekmannalivet samt
till de urbana munkar som engagerar sig i samhilleliga problem.
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Santi Asoke

Santi Asoke-gruppens reformprogram ir ett bland minga forsok att
gora buddhismen meningsfull i den moderna virlden. Santi Asoke-
gruppen hogaktas men dr ocksd kritiserad. Dess karismatiske ledare,
Phra Bodhiraksa (eller Rak Rakpongse) foddes 1934 i en provins i
nordostra Thailand nira Kambodjas grins. Forildrarna dog tidigt och
han blev di tvungen att bérja arbeta for ate forsorja sig sjilv och sina
fem yngre syskon. Han fick s smaningom mojlighet att studera vid
Poh Chang Art College i Bangkok och efter examen bérjade han
arbeta vid den thailindska televisionen. Rak Rakpongse utvecklade
senare ett intresse for buddhismen och 1970, nir han var trettiosex ir,
slutade han sitt arbete som programledare i TV och invigdes som
munk. Han tillhorde f6rst Thammayut, en av den thailindska bud-
dhismens tvd grenar. Men han bytte senare till den andra grenen
Mahanikai och i samband med det flyttade han tillsammans med sina
foljeslagare till provinsen Nakorn Pathom inte langt frin Bangkok. De
uppforde en byggnad dir han och hans anhingare kunde utova
dbhamma och de dopte platsen till Asoke-land. Trots hot om att Asoke-
land skulle forstoras, lyckades gruppen hilla sig kvar och medlemsan-
talet vixte. Santi Asoke avviker frin huvudstromningen i thailindsk
buddhistisk lekmannapraktik genom att de inte vordar buddhastatyer,
att de lever betydligt striktare 4dn de flesta andra efter de buddhistiska
moraliska reglerna, samt att de inte mediterar sittande med slutna
ogon utan betonar meditation genom arbete och dirigenom trinar full
sinnesndrvaro, mindfulness (Heikkili-Horn 1997).

Enligt gruppens uppfattning ir det globala inflytandet av vister-
lindska virderingar och kapitalism negativt genom att det 6kar det
minskliga lidandet och dessutom 6deligger naturen. Ar 1975 gjorde
Santi Asoke ett officiellt uttalade infér 180 forsamlade munkar dir de
anhéll om att upphiva sitt medlemskap i den thailindska sanghan.
Det dret betecknas som Santi Asoke-rérelsens fodelse. Genom att
betona nédvindigheten av att gd tillbaka till den buddhism som
beskrivs i historien, kringgir rorelsen en del bestimmelser som De
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Aldstes Munkrid har instiftat. Ett exempel pi detta ir att Phra
Bdhiraksa och hans anhingare begirde uttride ur sanghan med bibe-
hallen status som munkar. Detta innebir att de fortfarande skulle vara
munkar men inte skulle falla under den legala thailindska sanghans
rittskipning. Phra Bodhiraksa antog ocksa rollen som ordinator?,
upajja, och bérjade inviga nya munkar pi egen hand. Detta dr nigot
som dr forbjudet enligt sanghan om man inte uppfyller vissa kriterier.
Ar 1988 uppfyllde Phra Bodhiraksa inte kriterierna fér upajja och
hans sjilvsvaldiga agerande gav upphov till en hogljudd debatt. Det
fanns en ridsla for att det politiska partiet Palang Dhamma, som
bland annat foretriddes av Bangkoks borgmistare och Asoke-
anhingaren Chamlong Srimuang, skulle vinna ett stort antal platser i
parlamentet. Di skulle Asoke-gruppen legaliseras och dirmed sig
motstindarna en o6verhingande risk att, utéver Thammayut och
Mahanikai, en tredje buddhistisk gren skulle bildas i Thailand
(Suwanna 1990: 404-405).

Den 24 maj 1989 beslot De Aldstes Munkrid att Phra Bodhiraksa
hade 6verskridit sina befogenheter och dirmed forverkat sin ritt att
vara munk. Beslutet listes upp av radsférsamlingens 6verhuvud (sang-
haraat) infor 150 seniora munkar. Sangharaat ledde métet och stod
bakom beslutet. I december 1989 stod Phra Bodhiraksa, i enlighet
med den thailindska sangha-lagen, atalad for att ha krinke de budd-
histiska munkreglerna och for att illegalt ha invigt nagra av sina folje-
slagare som munkar. Phra Bodhiraksa har 6ppet fornekat De Aldstes
Munkrids auktoritet. En viktig faktor ir att sanghan sedan linge har
varit identifierad med staten. Det har inte gjorts nigon distinktion
mellan statens ideologi och buddhistiska mal och genom sitt agerande
utmanade Phra Bodhiraksa det forhillandet. Santi Asoke liksom
ovriga nya buddhistiska rorelser har ett stort antal anhingare och
Suwanna menar att relationen mellan sanghan och de nya buddhistis-
ka rorelserna dr avgorande f6r hur buddhismen i Thailand kommer att

utvecklas i fortsittningen (Suwanna 1990: 407-408).
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Khun Daeng — pionjdr inom Asoke-rorelsen

En av Asoke-rérelsens trogna anhingare ir Khun Daeng. Han ir fo6dd
1956 i Mahasarakham, en provins som ligger mitt i nordostra Thai-
land. Hans far limnade tidigt familjen och hans mor blev ensam om
forsorjningen av sex barn. Nir Daeng var sju ar borjade han i en skola
som lag arton mil frin hembyn. Skolan var avgiftsfri och eftersom den
lag langt bort frin hemmet bodde han dven pa den. Daeng berittar att
skolan lag nira skogen och han lirde sig mycket om trid, orter, vixter
och insekter samt framfor allt att uppskatta naturen. Han utbildade
sig senare till ingenjor och under 1970- och 1980-talen arbetade han
for internationella Réda Korset med olika vigprojeke vid grinsen
mellan Thailand och Kambodja. Under den hir tiden hade Daeng
inget storre intresse for religion och visste mycket lite om de framvix-
ande nya buddhistiska rorelserna. Han ansig da att religion var nigot
som frimst var av intresse for dldre personer.

Daeng siger att trots att han alltid varit buddhist och 4r uppvuxen i
ett buddhistiskt hem visste han tidigare inte mycket om buddhismen.
Han hinvisar till att han inte studerat religionen. Han berittar att han
fore skolaldern ofta var i templet. Hans morfar tillbringade ett dygn
varje vecka dir. Det var under den veckovisa buddhistiska hogtiden
wan phra och det var Daengs uppgift att, till och frin templet, bira
myggnit, kudde och annat som hans morfar behévde f6r att sova over.
Enligt traditionen b6r unga min vara novismunkar under en period.
Daeng f6ljde traditionen och invigdes som novismunk under en kort
period ndr han var sjutton ar. Detta var under en tid nir ett stort antal
politiska aktivister blivit mordade, di de kimpade mot den
thailindska regeringen for demokrati. Méinga demokratikimpar fick
sitta livet till och Daeng siger att han och andra som stodde kampen
for demokrati forsokte paverka si manga min som mdjligt att invigas
som novismunkar. De ville genom sin invigning kunna overféra
meriter till de dédade sa att deras winjan, ”sjil”, skulle kunna frigéras.
Nir Daeng lirde sig mer om buddhismen insag han att det var ett
missforstind och att det inte fungerar pa det sittet. Han forklarar nu
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att meriter inte kan 6verforas till nigon annan, men da var han 6ver-
tygad om det och majoriteten av det thailindska folket ir forvissade
om att detta dr mojligt.

Daeng kom i kontakt med Asoke-rérelsen i slutet av 1970-talet ge-
nom rorelsens tidskrift, San Asoke. Han hittade tidskriften pd kontoret
dir han arbetade. En av hans arbetskamrater hade stidat deras gemen-
samma kontorsrum och gjort sig av med alla tidningar, boécker och
liknande och endast litit San Asoke ligga kvar. Daeng tyckte om att
lisa och ldste mycket men han lockades inte av Saz Asoke eftersom den
handlade om ett amne som inte intresserade honom. Nir han si
smaningom inda tittade i San Asoke si fingades han av artiklarna.
Han blev intresserad av rorelsens ekologiska profil och dess kompro-
misslGsa sitt att leva enligt den buddhistiska etiken. Han siger att det
han liste "6ppnade mitt hjirta” och han bérjade f6lja riden som

artiklarna gav.

Livet som Asoke-medlem

Khun Daengs eget intresse for natur, miljé och ekologisk odling gar
helt i linje med de socialt engagerade si kallade miljomunkarnas
engagemang. [ mitten av 1980-talet bestimde han sig for att siga upp
sig fran sitt arbete f6r Roda Korset och bli medlem i Santi Asoke. Han
var dd tjugonio dr. Innan han bestimde sig 6vade han hemma pa att
leva efter Santi Asokes regler. Han klippte sitt hdr kort, it ett vege-
tariskt mal mat om dagen, gick klidd i enkla kldder och anvinde inga
skor. Hans vinner blev oroade och han siger att de trodde att han
blivit galen. Asoke-rérelsen betonar vikten av att leva si enkelt som
mojligt och anhidngarna bir oftast varken klocka eller smycken. Grup-

pens grundliggande anvisningar inkluderar tio levnadsregler:
1) Inte ita kott

2) Inte dta mer 4n ett mal om dagen
3) Inte inta nigot beroendeframkallande
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4) Inte sova under dagen, frin 5 pd morgonen till 6 pa kvillen

5) Inte anvinda skor

6) Inte anvinda viska eller paraply

7) Inte dga pengar eller andra onddiga saker

8) Inte framstilla eller stinka lyckobringande vatten

9) Inte tillverka buddhabilder eller amuletter

10) Inte utfora ceremonier dir man anvinder eld, rok eller vatten

(Suwanna 1990: 403).

De hir tio reglerna kan ses som en direkt kritik mot sanghan och mot
de flesta thailindska munkar som tillmotesgir lekfolkets onskningar
om att utfora ceremonier och ritualer f6r deras rikning. Santi Asoke
forsoker reformera den thailindska buddhistiska praktiken genom att
gi tillbaka och leva som de menar att de buddhistiska urkunderna lar
och dirigenom vill de skala bort kulturella och andra icke-
buddhistiska yttringar.

Santi Asoke-rorelsen betonar att det inte ricker med goda buddhis-
tiska individer i ett buddhistiskt samhille. Det ar viktigt att bide
lekfolk och ordinerade lever ett moraliskt liv. Dirfor stravar de efter
att etablera den traditionella buddhistiska ordningen med manliga och
kvinnliga munkar samt manligt och kvinnligt lekfolk. Med utgings-
punkt frin den principen har Santi Asoke etablerat en rad centra i
olika delar av Thailand. Samtliga Asoke-centra betonar utbildning och
driver motsvarande grundskoleutbildning (samma sikkha) t6r rorelsens
barn. En del centra har dven yrkesskolor och Santi Asoke-rorelsen har
ocksa etablerat ett universitet som ir beliget i nordgstra Thailand.
Nagra Santi Asoke-centra driver bensinstationer och vegetariska
restauranger och rorelsen har dven férlagsverksamhet.

Nir Daeng beslutat sig for att bli medlem i Santi Asoke och leva i
ett Asoke-center reste han till provinsen Sisaket i nordostra Thailand
for att vara med om uppbyggnaden av centrat Sisa Asoke. Sisa Asoke
ligger pa landsbygden och ir idag sa stort att det omfattar en hel by.
Asoke-rorelsen kallar inte sina tempel for wat, vilket ir det thailindska

54



Monica Lindberg Falk / Aura 1 (2009)

ordet for tempel, utan f6r phuttasathaan, “en plats for Buddha”. Sisa
Asoke kallas i folkmun f6r wat paa chaa, kremeringsplatsen, eftersom
Sisa Asoke ligger pd mark som tidigare var en kremeringsplats.

Férutom sjilva byn, som omfattar 3,5 tunnland, dger Sisa Asoke
cirka 370 tunnland mark med fruktodlingar, risfilt, skogsodling samt
fale for odling av andra grodor. Nir man vandrar genom byn ger den
intrycket av att vara mycket viletablerad och vilfungerande. I byns
centrum ligger den gemensamma samlingssalen dir man har bade
religiosa och andra aktiviteter. Dir ligger ocksi den gemensamma
matsalen, en nybyggd skolbyggnad, bibliotek och ett litet museum.
Byns boningshus ir av trd och manga ir byggda i traditionell
thailandsk stil pa styltor. Munkarna och "nunnorna” — sikkbamar -
lever dtskilda och bor i mycket enkla, sma hus, £uzi, som endast bestar
av ett rum dar de vistas nir de sover. Vid infarten till byn ligger en stor
nybyggd supermarket dir man kan kopa allehanda varor till betydligt
lagre priser 4n pa andra platser. I byn finns ocksi bland annat en
sjukstuga, en kvarn, tillverkning av organiska gédningsmedel, odlingar
av bland annat champinjoner samt annan smiskalig produktion av
olika produkter som exempelvis tofu, dricksvatten, 6rtshampo, tvitt-
medel, myggmedel, 6rtmediciner och ortte.

Sisa Asokes invanare bestar av nio munkar, ett par noviser och tre
stkkhamat (kvinnliga novismunkar) samt cirka 350 medlemmar.
Centret har en kvinnlig byledare och de som bor i byn ir medlemmar
i rorelsen och arbetar utan l6n. De fir husrum, klider, mat och medi-
cin. En del medlemmar har kvar sina privataigda bostader, bilar och
pengar men de flesta har gett upp sitt privata dgande och delar de
gemensamma resurserna. Sisa Asoke-invdnarna kan komma och gi
som de vill och besluten i byn fattas demokratiskt.

Sisa Asoke etablerades i en tid dd kommunister sigs som en natio-
nell sikerhetsrisk i Thailand och riskerade att moérdas (se till exempel
Jackson 1989: 95-98, Kamala 1997: 229-239, Taylor 1996: 268-269).
Det var dirfor viktigt f6r Sisa Asoke-medlemmarna att deklarera att de
inte var kommunister. Daeng berittar att i bérjan trodde ortsbefolk-
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ningen att Asoke-gruppen var kommunister och det gick till och med
rykten om att de var kannibaler och at minniskokott. Ortsbefolkning-
en som kom pa besok ville di inte ens dricka det vatten som de bjods
pa. Daeng fick senare reda pd att folk i omgivningen trodde att de
kunde bli besatta om de drack vatten frin Sisa Asoke och dirfor hade
de flesta besokare med sig eget vatten och egen mat. Daeng berittar
om ett tillfille di han bjéd en man pa vatten och mannen var si ridd
att hans hinder skakade nir han tog emot glaset. Enligt Daeng inne-
bar omgivningens fruktan att det var svirt f6r Sisa Asoke att hyra in
arbetskraft aven om de erbjod bra betalt. Nu ar det dock helt annor-
lunda och ingen ir ridd for dem lingre. Sisa Asoke driver en kursverk-
samhet och tar emot stora grupper som kommer f6r att lira sig
oganisk odling, tillverkning av organiska gédningsmedel, 6rtschampo,
tvdl och liknande. Daeng siger att de har haft 10 000 personer per ar
som gatt deras triningskurser och under tiden bott i Sisa Asoke-byn.
De allra flesta som gar kurserna ar bénder och de kommer frin hela
Thailand. Milet 4r att trina deltagarna till ate bli si sjilvforsorjande
som mojligt. Triningskurserna finansieras av jordbruksbanken samt av

jordbrukskooperativet (BAAC) (Heikkili-Horn 2003: 35).

En moralisk ekonomi

Santi Asokes speciella utvecklingsmodell i4r baserad pa buddhistiska
och thailindska virden som betonar meritskapande, bun niyom. Enligt
Daeng strivar de flesta minniskor idag efter att bli si formégna som
mojligt eftersom de tror att det dr vigen till lycka. Santi Asoke-
gruppen vill visa minniskor att det finns ett alternativt sitt att leva.
Daeng forklarar att minga minniskor upplever att de inte har nigot
val utan de maste leva upp till samhillets krav och normer vilka fore-
sprakar konsumtion och rikedom. Enligt buddhistisk analys har min-
niskan i grunden bara fyra behov: mat, klider, bostad och medicin.
Enligt Daeng vill Santi Asoke visa pid en alternativ vig som inte
baseras pé att konsumera utan snarare pa individens egen utveckling
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och mojlighet ate skapa ett sjilvstindigt och héllbart samhille. Hans
uttalande att Asoke-gruppens mal ir ate bli de fattigaste i virlden vilar
pa denna anti-konsumistiska hallning. Han forklarar vidare att detta
sitt att leva innebir att man inte ackumulerar pengar, mark eller andra
rikedomar. Han understryker att det inte handlar om att vara passiv
och lat utan tvirtom, de arbetar hirt och det som produceras dgs inte
individuellt utan kollektivt. Santi Asoke har en slogan som skapades
av Bangkoks tidigare borgmistare, Chamlong Srimuang: “Eat little,
Use little, Work a lot and Save the rest for society”.® Enligt Daeng ir
det viktigt att gora uppoffringar for andra eftersom det motverkar
girighet och det ar uppoffringar som ir grunden till att vara fattig i
den goda betydelsen att inte dga eller vara bunden till dgodelar. Daeng
siger att det motsatta, att vara rik, innebir att ha pengar pa banken,
dga fastigheter samt mark och enligt honom finns det inga grinser for
vad en del gor for att bli rika. Han sdger att de inte skiljer pd vad som
ar rice eller fel, de liter sig korrumperas och drar sig inte for att skaffa
sig pengar pa illegala sitt.

Santi Asoke betonar vikten av att leva ett mycket enkelt liv baserat
pé jordbruk. De ir djupt kritiska till den kapitalistiska konsumtions-
kulturen som de menar orsakar en mingd sociala problem vilka bott-
nar i det okande begiret efter materiella dgodelar. Begiren efter att
alltid vilja ha mer, lusten dll sensuell njutning och littja ses som
djupstrukturer i det minskliga psyket och Asoke-gruppen menar att
det kapitalistiska systemet, #hun niyom, bygger pa dessa. Asoke ser bun
niyom som ett ekonomiskt alternativt system, baserat pi meritska-
pande och inte pd materialism. De som lever efter bun niyom priori-
terar inte dgande utan virdesitter ett enkelt och ansprikslost site ate
leva. Samtliga Asoke-butiker drivs efter det meritskapande ekonomis-
ka systemet. De fyra vigledande principerna ir att antingen silja en
produkt med si liten vinst som maijligt, eller bittre ate silja den for

¢ Chamlong Srimuang var Asoke-anhingare och vann en jordskredsseger i 1986 ars val.
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samma pris som inkopspriset, eller annu bittre att silja den till ett
lagre pris dn inkopspriset eller allra bast att ge bort varan (Heikkili-
Horn 2003: 48). Ju mer man har méjlighet att ge desto mer meriter
skapar man.

Praktiskt innebir det ate alla produkter i en Asoke-butik har tva
prislappar. En prislapp dr mirke med produktens ink6pspris och en
med affirens pris. Malet ar alltsd att skillnaden mellan de tva priserna
skall vara sa liten som mojligt eller att butiken till och med kan silja
varan under inkopspriset eller tillverkningskostnaden. For Asoke-
gruppen ir det viktigt att vara sjilvstindig och att dela med sig till
andra. Man ger av sin tid och personliga energi for samhillets goda
och pa si sitt menar man att man aven hjilper storsamhillet. Bun
niyom ses som en metod att skapa hallbara lokalsamhillen och undvika
ekonomiska kriser, att vara sjilvférsdrjande och ha ett ekologiskt
uthalligt produktionssitt. Enligt Asokes ideologi innebar avsaknad av
materialism verklig frihet, och frihet frin girighet leder till ett fredligt
och fridfullt samhille (Heikkili-Horn 2003: 51). I Thailand ir det
mycket vanligt att man donerar pengar till templen och det ir oftast
inga restriktioner nir det giller donationer. Bes6kare som kommer till
ett Asoke-center forsta gingen tillits ddremot inte att donera pengar.
Det ir forst nir de besokt centret minst sju ginger och kan bevisa att
de forstar Asokes undervisning som de tillats att donera. Att arbeta for
centret virderas hogre dn att donera pengar, eftersom Asoke ser arbete
som en andlig verksamhet.

Nya buddhistiska rérelser och socialt engagerad buddhism

Buddhismens sociala och politiska roller debatteras kontinuerligt och
flera forskare har diskuterat upprinnelsen till socialt engagerad budd-
hism. Buddhismen karaktiriserades innu i mitten av 1900-talet som
en religion med en svag social etik eftersom den ir baserad pad indi-
videns vig till upplysning och inte rikear sig till samhillet. I Max
Webers inflytelserika arbete framstills buddhismen som en anti-
politisk, icke-virldslig religion med syfte att nd prestige, och mer
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precist som en religids teknologi med vandrande och intellektuellt
skolade munkar (Weber 1958). Richard Gombrich uttryckte att
Buddhan inte skulle ses som en social reformist. I stillet menade
Gombrich att Buddhan intresserade sig for att reformera individer for
att hjilpa dem att limna sambhillet och virlden for alltid snarare an att
reformera virlden (Gombrich 1988). Den lankesiska buddhistiska
forskaren Walpola Rahula siger diremot att buddhismen ir baserad
pa att hjilpa andra (Rahula 1974), och menar att nir buddhismen
anvinds for politiska syften finns det en 6verhingande risk att den
politiska aktivismen tar 6ver de buddhistiska milen. Gananath Obey-
sekere har beskrivit buddhismens utveckling i Sri Lanka som en trans-
formation frin en av hjirtat styrd religion till en religion styrd av
andra, till exempel politiska, intressen, vilket han ser som ett svek mot
buddhismen. Han betecknar den moderna buddhistiska frigorel-
sekampen som buddhismens morka baksida (Obeysekere 1991: 229-
238).

Den vietnamesiske munken Thich Nhat Hanh ir ytterligare en i
raden av karismatiska buddhistiska munkar och ledare av nya budd-
histiska rorelser. Han myntade termen socialt engagerad buddbism for
att belysa den potential for fred, social aktivism och miljomedvetande
som finns i buddhismen. Idag ticker engagerad buddhism mainga
olika aktiviteter inklusive socialt arbete, bekimpande av fattigdom,
program med ekologiska mail, olika typer av utvecklingsprogram,
politisk aktivism, arbete fér minskliga rittigheter med mera. Den
gemensamma grundliggande basen ir att de som anvinder beteck-
ningen for sina aktiviteter uppfattar sig sjilva manifestera buddhistiska
principer i konkreta aktiviteter som syftar till att komma andra till del.

Socialt engagerad buddhism ir en global rorelse som inkluderar
bide mahayana- och theravadabuddhism. Forutom Thich Nhat Hanh
finns det en rad viktiga personer som betecknar sig som socialt enga-
gerade buddhister. Hir inkluderas Dalai Lama frin Tibet, Sulak
Sivraksa fran Thailand, Maha Ghosananda frin Kambodja och Aung
San Suu Kyi frin Burma.
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I Thailand har nya buddhistiska rorelser med betoning pa socialt
engagerad buddhism utvecklats. Innan de si kallade ekologiska mun-
karna (se nedan) borjade verka i Thailand pa 1980-talet si fanns det
under 1970-talet munkar som engagerade sig i fattiga minniskors
problem i byarna pa landsbygden. Det var frimst lokala bymunkar
som sig bybornas problem pi nira hill och startade grisrotsrorelser
for att hjilpa dem att 6verleva utan att behéva migrera till stiderna.
De initierade en typ av bankverksamhet f6r fattiga dar byborna regel-
bundet sparade smi summor pengar. De kunde sedan lina pengar
rantefritt till inkop av fiskeredskap, symaskiner, reservdelar till jord-
bruksredskap eller batar och liknande. Munkarna initierade dven idén
att gbra gemensamma inkop av till exempel ris och olja som di blev
billigare och sinkte bybornas levnadsomkostnader.

Munkarnas levnadsregler tilliter inte en munk att driva projekt som
innebir hantering av pengar. Theravadamunkar f6ljer 227 tranings-
regler och en av dessa férbjuder dem att handha pengar. Munkarnas
roll i de ovannimnda projekten ir inte att driva bank- eller inkops-
verksamhet, utan istillet anvinder de sitt ledarskap och fungerar som
garanter for projekten. I samrid med byborna utses en eller flera
lekmin att skota hanteringen av pengar och bokforingen av projekeet.
Munkarna besoker och foljer projektens utveckling, samt leder cere-
monier och liknande vid gemensamma sammankomster.

De sa kallade ekologiska munkarnas projekt har vuxit fram ur ut-
vecklingsmunkarnas verksamhet som nimns ovan. Det finns cirka 290
000 munkar i Thailand och i relation till det stora antalet munkar ir
de socialt engagerade munkarna som driver storskaliga projekt inte
manga. Men de fir uppmirksamhet i media och de ir viktiga genom
att de fokuserar pd angeligna problem. De fir ocksa utstd en hel del
kritik f6r sitt engagemang som tolkas som politiskt och darfér opas-
sande for munkar. Kritiken kommer bade frin den konservativa
sanghan och frin staten som menar att munkarnas roll i forsta hand ar
att syssla med religiosa uppgifter. De socialt engagerade munkarna ser
det diremot som sin moraliska plikt att agera. De hinvisar till den
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buddhistiska doktrinen som undervisar att naturen ir en grund-
forutsitening for mansklige liv och pabjuder att den skall skyddas.

Susan Darlington (1998) har beskrivit relationen mellan buddhism
och ekologi och visat pd exempel hur buddhistiska munkar tagit sig an
overhingande miljoproblem. Hon skildrar hur munken Phra Khru
Pitak blev medveten om den snabba skogsskovlingen i Thailands
héglandsprovinser och sig behovet av en aktiv miljéetik. Det férekom
illegal skogsavverkning i stor skala. Svedjejordbruk i alltfér korta
cykler och introduktionen av kommersiella grodor gjorde att marken
overutnyttjades. Detta medforde att jorden eroderade och blev torr
och ofruktsam, vilket resulterade i att stora delar av byarnas befolk-
ning 6vergav jordbruket och migrerade till stiderna for att arbeta.

Phra Khru Pitak ville hitta sitt att komma till ritta med skogsskov-
lingen och st6rningarna i den ekologiska balansen. Han bérjade un-
dervisa byborna om sambandet mellan miljén och minniskors lev-
nadsvillkor. Men byborna var fattiga och sig inte att de hade nigot val
utan fortsatte att avverka och réja mark. Efter ett besk hos munken
Phra Khru Manas i provinsen Phayao, som var den forste munken
som invigde trid i den buddhistiska orden, borjade dven Phra Khru
Pitak med invigningsceremonier for att ridda skogen. Tridinvigning-
en blev en del av munkarnas ekologiska projekt som ocksi bland annat
inneholl utbildning i miljofrigor och ekologisk odling. Sjilva in-
vigningen ir en ceremoniell symbolhandling som utférs tillsammans
med andra aktiviteter. Mélsdttningen ir att skapa utvecklingsprojekt
dir byborna i forsta hand odlar for sin egen forsérjning och inte
avsalugroda.

Invigning som munk ir enbart fér minniskor och tridinvigning ar
symbolisk for att pdminna om att naturen skall behandlas med res-
pekt. Invigningen fungerade som ett slags kontrakt mellan byborna
och munkarna att inte skovla utan bevara skogen. Vid samma tid-
punkt i invigningsritualen som en ung man far sin orange munkdrike
sd virar munkar det orange tyget runt tridets stam. Phra Khru Pitak
betonar under ceremonin relationen mellan Buddha och naturen och
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den 6msesidiga relationen mellan skogens tillstind och minniskors liv.
Han understryker grundliggande buddhistiska principer som den
tolvfaldiga orsakskedjan och lyfter fram tolkningar av Buddhans liv
som betonar den nira relationen med skogen. Invigningen skall tjina
som en paminnelse om att det skapar dalig karma att skada ett trid.
Vid ceremonierna deltar munkar och bybor och i samband med
ceremonin planterar de ofta nya tridplantor.

Munkar som engagerar sig i nya buddhistiska rorelserna avviker
frin huvudfiran i den thailindska buddhismen och kan inte rikna
med stod frin sanghan. Diremot har de stod fran lekfolket som ans-
luter sig som anhingare till rorelserna.

Genus och de nya buddhistiska rérelserna

En del nya buddhistiska rorelser i Thailand har uppmirksammat
bristen pa jamstilldhet och kvinnor ges dirfor mojlighet att verka som
religiosa specialister. Den thailindska sanghan har alliid exkluderat
kvinnor vilket under senare tid har blivit en viktig friga f6r jimstalld-
heten i landet. T Santi Asoke-rorelsen har diremot invigda kvinnor en
unik position. De benimns sikkhamat vilket betyder studerande
modrar och de har mottagit de tio buddhistiska levnadsreglerna vilka
ar samma regler som buddhistiska novismunkar har. Sikkhamat har
mandat som religiosa specialister och deras roll i relation till lekfolket
ar i stort sett densamma som munkarnas. For kvinnliga anhingare i
Santi Asoke som onskar att invigas ligger svarigheten i begrinsningen
av antalet sikkhamat i relation till munkarna i Santi Asoke-rorelsen.
Det fir nimligen endast finnas en sikkhamat pa fyra munkar. Om alla
kvinnor som 6nskar bli sikkhamar skulle invigas skulle antalet sikkha-
mat Gverskrida antalet munkar. Detta innebir att det tar ménga ar for
kvinnor att invigas som sikkhamat (Heikkili-Horn 2000: 79-80).

I Thailand liksom i minga andra linder méter buddhistiska kvin-
nor en rad hinder nir de vill limna lekmannalivet och invigas till
“nunnor”. Buddhan instiftade en kvinnlig orden och under drhund-
raden hade kvinnor mojlighet att ordineras som kvinnlig munk,
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bhikkhuni. Med undantag av Sri Lanka ir “nunnor” i de theravada-
buddhistiska linderna idag exkluderade frin den buddhistiska sang-
han. Den bestar uteslutande av min. Trots det finns det ”nunnor” i
alla theravadabuddhistiska linder och i Thailand kallas de mae chii'.
De har en tvetydig position i samhillet. De flesta lever i tempel som
leds av munkar, men under senare decennier har det blivit allt vanli-
gare att mae chii etablerar egna "tempel” (Chatsumarn 1991: 55-64,
Falk 2003: 32-33, 2007). I Thailand innebir "nunnors” exkludering
frin den buddhistiska sanghan bland annat brist pa religiés prestige
och brist pad ekonomiskt stéd frin staten, vilket munkarna har. Det
finns dock grupper av mae chii som borjat utnyttja sin position utan-
for sanghan och genom eget arbete och egen kapacitet skapat religios
legitimitet och hogre status och pa si sitt skapat bittre forutsittningar
for sig sjilva. Detta har varit positivt, inte enbart for mae chii utan
dven for lekfolket i lokalsamhillet. Mae chiis tillging till utbildning
har hir spelat en nyckelroll och varit en forutsittning f6r mianga mae
chiis forbittrade situation (Falk 2007: 225).

De munkar som arbetar for en reformering av den thailindska
buddhismen har i regel uppmirksammat “nunnornas” problematiska
situation. Ett exempel 4r Buddhadasa Bhikkhus undervisning som
linge har varit en viktig inspirationskilla for manga mae chii. Enligt
Buddhadasa forsvagades kvinnors stillning stadigt under 1900-talet
och han arbetade for att vinda denna negativa utveckling. Bland annat
uppmirksammade han kvinnors viktiga roll som problemlosare i
samhillet och han etablerade ett center for kvinnor som ville bli
“dhamma-modrar” (dhamma-mata, den buddhistiska lirans modrar),
“those who give birth through Dhamma” (Santikaro 1996: 185).
Enligt Buddhadasa har min, kvinnor, munkar och “nunnor”
forutsittningar att nd samma andliga insikter (Jackson 2003: 62, 164-
165, 216). Buddhadasas undervisning kan ses som en legitimering av

7 De invigs som kvinnliga buddhistiska asketer men accepteras ej som invigda personer

av sanghan.
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thailindska “nunnor” som ordinerade religiésa specialister did den
utgdr fran att kvinnors andliga kapacitet inte skiljer sig frin mins.

Wat Phra Dhammakaya diremot féljer den thailindska sanghans
hallning och inviger inte kvinnor som Santi Asoke gor. Wat Phra
Dhammakaya har en stor andel kvinnliga anhingare och en av rorel-
sens forgrundsgestaler var mae chii. Hon var inte liskunnig men kind
for att vara en mycket skicklig meditatér. Hon var den som under-
visade Wat Phra Dhammakayas ledande munkar i meditation.

Thailindska kvinnor ir oumbirliga f6r templen i sin lekmannaroll
men fi kvinnor dr verksamma som religidsa specialister. En forklaring
till det 4r ate den kvinnliga munkorden som inrittades fem ar efter att
den manliga munkorden etablerades, aldrig spreds till Thailand och
kvinnor har aldrig kunnat invigas av den thailindska sanghan (Falk
2008: 95-96). Den internationella bhikkhuni-rorelsen som arbetar for
att kvinnor ska kunna i bhikkhuni-invigning har inte haft nagon stor
genomslagskraft i Thailand. T Sri Lanka ir det aterigen mojligt for
kvinnor att invigas som bhikkhuni och detta har 6ppnat mojligheter
dven for thailindska kvinnor att bli invigd som bhikkhuni i Sri Lanka.
Deras invigning erkinns dock inte av den thailindska sanghan. Det
finns idag ett litet men vixande antal thailindska kvinnor som mot-
tagit novisinvigning som bhikkhuni samt ett fital som har hogre
bhikkhuni-invigning. Om sanghan skulle dndra sin hillning och
erkinna bhikkhuni skulle antagligen betydligt fler kvinnor vilja atc
invigas (Falk 2008: 115-116).

Avslutande reflektioner

Under de senaste decennierna har det thailindska sambhillet genom-
gitt stora forindringar. Den snabba industrialiseringen och ekonomis-
ka tillvaxten har i Thailand bland annat bidragit till storre socio-
ekonomiska skillnader samt 6kad miljéforstérning. Staten utévar inte
lingre samma strikta kontroll 6ver sanghan som den gjort tidigare och
politiska ledare ir inte lingre lika beroende av den buddhistiska sangh-
ans legitimerande kraft. Media har rapporterat om hogt uppsatta
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munkars sviktande moral och brott mot munkreglerna. Delar av
sanghan har i samband med det férlorat sin moraliska trovirdighet och
lekfolket soker efter buddhistiskt strikta utovare utanfor den statliga
sanghan (Keyes 1999: 141, Jackson 1997: 80-82, Sanitsuda 2001).

Under 1900-talets senare del bérjade den institutionaliserade budd-
hismen minska i betydelse samtidigt som nya buddhistiska rorelser
uppkommit. En del forskare hade forutspate att religionens betydelse
skulle minska och landet sekulariseras, men dessa antaganden har inte
realiserats (McCargo 1997: 67). Religionen ir fortfarande av stor
betydelse for det thailindska folket men det religiosa filtet har f6rind-
rats och nya buddhistiska rérelser har etablerats och fitt inflytande.

De nya buddhistiska rorelserna som vixte fram under 1970-talet
bestod i bérjan av en handfull munkar som startat sjilvstindiga ut-
vecklingsprojekt pa landsbygden baserade pid den buddhistiska liran.
De stod for en skarp kritik av den kapitalism som staten foresprakade.
Dessa munkar fruktade effekten av den vixande konsumtions-
ideologin och béndernas beroende av kapital och marknader langt
utanfér landets grinser och béndernas kontroll. Uppkomsten och
framvixten av de sa kallade utvecklingsmunkarna ackompanjerades av
framvixten av enskilda organisationers engagemang i alternativ ut-
veckling.

Den ekonomiska krisen i slutet av 1990-talet var en kritisk tid i
Thailands nutidshistoria. Det hojdes skeptiska roster om landets
utveckling och det efterlystes ett alternativt och uthalligt jordbruk.
Santi Asoke-rérelsen som stillt sig utanfor sanghan erbjod ett sidant
alternativ. De har varit pionjirer i Thailand nir det giller att bli
sjalvforsorjande. Trots att dess ledare varit foremal for ricesliga at-
girder pa grund av att han brutit mot sangha-lagarna har denna nya
buddhistiska rorelse varit framgingsrik och lyfts fram som féredome
sarskilt efter den ekonomiska krisen som kulminerande under 1997-
1998. Forhoppningen har varit att Thailand politiskt skulle satsa pa
ett minskat beroende till andra linder och i stillet bli mer sjilvforsor-
jande och dirigenom skapa storre kontroll 6ver de egna resurserna.
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Santi Asoke ir sannolikt den av de nya buddhistiska rérelserna som
gatt lingst nir det giller att forverkliga ett buddhistiske idealsamhille.
Santi Asoke stir for en socialt engagerad buddhism. De betonar en-
gagemang i virldsliga frigor samt vikten av att ta itu med samtida
sociala och ekonomiska problem och de ligger stor vikt vid att varda
miljén. Santi Asoke-gruppens strivan gar stick i stiv med vister-
lindska ideal att ackumulera en hég niva av materiell komfort. Istillet
foresprakar Santi Asoke ett buddhistiskt ideal av frigérelse frin ma-
teriella virden vilket de menar utgdér grunden for verklig fred och
frihet. Santi Asoke, liksom andra buddhistiska foretridare, lir att all
utveckling miste bérja med individens egen utveckling.

Det fortsitter att vixa fram nya buddhistiska rorelser och moderna
former av buddhistisk praktik med hinvisning till gamla former av
buddhism. I en del av de nya buddhistiska rérelserna som etablerats
fir kvinnor, som inte beviljas intride i den thailindska sanghan,
mojlighet att verka som religiosa specialister. Foretridarna for dessa
nya rorelser dberopar de buddhistiska urkunderna som legitimerar
kvinnors ritt att invigas som motsvarande novis-bhikkhuni och ta
emot hégre bhikkhuni-invigning.

Nya buddhistiska religiosa rorelser dr etablerade i det thailindska
samhillet och de utgér en tydlig markering mot huvudfiran i
thailindsk buddhism. Sanghan ir hierarkiskt organiserad och makten
ir koncentrerad till en liten grupp munkar i De Aldstes Munkrid.
Sanghan utmanas av de nya buddhistiska rérelserna och ovilligheten
att reformera sanghan samt oférmagan att halla sanghan fri fran
oegentligheter bidrar till att lekfolket vinder sig till rorelser med
buddhistiska munkar och asketiska kvinnor som lever rigorost enligt
de buddhistiska principerna.

Antalet kvinnor som invigs som bhikkhuni 5kar men de erkinns ej
av sanghan. Santi Asoke rorelsen vixer och fortsitter att etablera nya
centra i Thailand. De har liksom munken Buddhadasa Bhikkhu stillt
sig utanfor sanghan och ir respekterade av lekfolket for att de lever ett
strikt buddhistiska liv. Det dr utanfér sanghans kontroll som de nya
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buddhistiska rorelserna har rorelsefrihet att reformera buddhismen i

Thailand.

Tack

Artikeln baseras pa material frin flera forskningsprojekt som utforts
med tillstind fran 7he National Research Council of Thailand och som
haft st6d frin HSFR (Humanistisk-samhallsvetenskapliga forsknings-
radet), FRN (Forskningsradsnimnden, numera VR), Sida/SAREC
och VR (Vetenskapsradet). Jag vill tacka mina informanter som gene-
rost delat med sig av sin kunskap och erfarenheter. Jag vill ocksa tacka
mina kollegor och sirskilt professor Marja-Leena Heikkili-Horn som
introducerade mig till Asoke-rérelsen. Sist men inte minst vill jag
tacka redaktorerna och de anonyma granskarna for konstruktiva

kommentarer.
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